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“O grande defeito dos europeus é estarem sempre a filosofar sobre as ori-
gens das coisas segundo o que se passa a sua volta.” (Rousseau, em Ensaio
sobre a origem das linguas, citado por Lévi-Strauss, em O olhar distanciado)

1. Introdugao

Claude Lévi-Strauss viveu mais de um século: nasceu em 28 de no-
vembro de 1908 e faleceu em 30 de outubro de 2009, deixando uma obra
filosofica, antropoldgica e etnoloégica monumental em que se destacam
mais de 50 anos de sua trajetdria cientifica dedicados ao estudo dos indios
americanos. Foi responsavel pela ampliagdo do debate antropoldgico
para além da descri¢do das formas de vida exoticas, especialmente pela
adogio do estruturalismo em suas investigacdes. E considerado o fun-
dador da Antropologia estruturalista em meados da década de 50. Foi
professor honorario do Collége de France, catedratico em Antropologia
Social e membro da Academia Francesa. Foi professor de Sociologia da
Universidade de Sao Paulo entre os anos de 1934 e 1939, a convite de Ce-
lestin Bouglé. Excursionou pelo Brasil, especialmente pelo Brasil central,
experiéncia que, segundo suas proprias palavras, despertou sua vocagdo
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para a Antropologia e o inspirou a escrever Tristes Tropicos, em 1955,
tendo ja publicado em 1949 sua famosa tese As Estruturas Elementares
do Parentesco, obra inaugural de sua Antropologia estruturalista e marca
indelével de seu pensamento.

A informagdo que talvez possa passar despercebida ao langar-se um
breve olhar sobre a trajetdria de Lévi-Strauss ¢ o fato de ele ter-se bacha-
relado em Direito antes de se graduar em Filosofia. O Antropélogo ndo
dedicou monografia alguma especificamente as discussoes sobre a Ciéncia
Juridica de seu tempo, mas, numa leitura mais atenta de alguns pontos de
sua obra, podemos encontrar vérias incursdes sobre os fundamentos do
Direito, particularmente nas suas criticas a versao humanista renascentista
e moralista, tipica do homem eurocéntrico (e etnocéntrico, portanto),
proposta pela Filosofia tradicional.

Este texto pretende trazer algumas referéncias sobre Direito e justica
no pensamento de Claude Lévi-Strauss, com a expectativa de que suas
ideias sejam revisitadas nas investigagdes atuais no Brasil, reacendendo o
debate entre Juristas e Legisladores, que ha décadas passam ao largo das
contribuicdes legadas por esse grande génio e arquiteto da Antropologia
e da Etnologia Ocidentais, que estabeleceu lacos tdo marcantes com a
cultura brasileira. Apresentamos suas reflexdes de inspira¢ao antropo-
légica estrutural sobre as bases das experiéncias sobre Direito e justica
em comunidades simples e complexas, visando a contribuir com o debate
juridico atual, especialmente no que concerne a diversidade cultural e a
praticas antixenofdbicas, temas extremamente caros as reflexdes juridicas
contemporaneas.

2. A Antropologia e sua versao estruturalista

Conforme nos esclarece Henrique Claudia de Lima Vaz (1998, p.
132), a expressao Antropologia Filoséfica teve difusdo a partir da primeira
metade do século XX, sobretudo nos circulos de influéncia marxiana e
scheleriana, mas suas origens podem ser atribuidas ao pensamento de
Kierkegaard e Nietzsche. Vaz (1998, p. 9) inicia sua introdug¢do a Antro-
pologia Filoséfica mencionando que, desde a aurora da cultura ocidental,
a reflexdo sobre o homem, conduzida pela interrogagdo fundamental
“0 que é o homem?”, permanece no centro das variadas expressoes da
cultura, como nos mitos, na literatura, na ciéncia, na filosofia, no ethos

e na politica.

“Nela emerge com fulgurante evidéncia essa singularidade propria do
homem que ¢ a de ser o interrogador de si mesmo, interiorizando refle-
xivamente a relagdo sujeito-objeto por meio da qual ele se abre ao mundo
exterior” (VAZ, 1998).
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Vaz segue esclarecendo que, desde o final do
século XVIII, as investigacoes filosoficas sobre
0 homem passam a estabelecer relagoes com o
conteudo e os procedimentos metodoldgicos
tanto das novas ciéncias do espirito (human
sciences ou Geistswissenschaften), como com
as ciéncias da vida, a medida que estas passam
a investigar intensamente o ser bioldgico do
homem (VAZ, 1998, p. 9-10).

Vaz (1998, p. 135-141) cataloga, sem preten-
sdo de exaustdo, trés modelos antropologicos
de reflexdo, todos eles conservando a ideia do
homem universal, seja pensado como “existente”
(Dasein, Existenz, ou pour-soi), e aqui temos a
Antropologia existencial; seja como “pessoa’,
segundo o modelo da Antropologia persona-
lista; seja considerado em sua singularidade
bioldgica, ou ainda em sua posi¢ao axial no
fluxo da evolugdo, nos moldes de uma Antro-
pologia materialista.

O autor atenta para o risco da expressdo
“modelos da antropologia filoséfica contem-
poréanea’, considerando, talvez, mais prudente
o emprego da expressio modelos de “imagens
do homem” em perspectiva filoséfica, como
sugere Max Miiller.

Para os limites de reflexdo deste artigo, im-
porta-nos situar a Antropologia de Claude Lévi-
-Strauss. Vaz atesta que o préprio Lévi-Strauss
admite ser sua Antropologia estrutural uma
espécie de Antropologia materialista, e indica a
leitura de O pensamento Selvagem, de 1962, para
a compreensdo mais apurada das bases de seu
pensamento antropoldgico (VAZ, 1998, p. 140;
154). As versoes da Antropologia materialista

“se caracterizam pelo fato de assumir como
referéncia epistemoldgica basica uma deter-
minada ciéncia que passa a ser considerada
como ciéncia normativa para o conhecimento
global do homem e para o desenho do modelo
do homem que se considera ratificado pelo
conhecimento cientifico. Entre as ciéncias

que mais frequentemente inspiram essas
imagens ‘cientificas’ do homem convém enu-
merar as ciéncias das origens (Paleontologia e
Pré-histéria humanas), a Biologia humana, as
Psicologias profundas, a Linguistica e a Etno-
logia. Os modelos do homem que se inspiram
na ciéncia das origens sao geralmente delinea-
dos na perspectiva da teoria da Evolugéo, que
inspirou versoes evolucionistas e biologistas,
mas também modelos antropoldgicos espiri-
tualistas, como os de Bergson e Teilhard de
Chardin” (VAZ, 1998, p. 139-140).

A Antropologia de versio estruturalista de
Lévi-Strauss é inspirada pela Linguistica e pela
Etnologia, tal como o é a versdo hermenéutica
de inspiracdo espiritualista de Paul Ricoeur,
que relaciona filosofia da linguagem a tradigdo
personalista (VAZ, 1998, p. 140). Como assevera
o proprio Lévi-Strauss,

“o etndlogo nao se sente obrigado, como o
filésofo, a tomar como principio de reflexdo
as condigdes de exercicio de seu préprio
pensamento, ou de uma ciéncia que é a de sua
sociedade e de seu tempo, a fim de estender
essas constatacdes locais a um entendimento
cuja universalidade s6 pode ser hipotética e
virtual. Preocupado com os mesmos proble-
mas, ele adota um procedimento duplamente
inverso. Prefere, a hipotese de um entendi-
mento universal, a observagdo empirica de
entendimentos coletivos, cujas propriedades,
de certo modo solidificadas, lhe sao reveladas
por inumeraveis sistemas concretos de repre-
sentagio” (LEVI-STRAUSS, 2004, p. 29-30).

O surgimento e o uso da expressdo estrutu-
ralismo sao atribuidos a Ferdinand Saussure, em
seu famoso Cours de linguistique générale, obra
publicada apds sua morte, em 1916. Saussure
pretendia abordar qualquer lingua como um
sistema no qual todos os elementos integrantes
teriam sua defini¢do segundo as relagdes de
equivaléncia e de oposi¢do estabelecidas entre
eles, sendo o conjunto dessas relagdes entre
elementos a estrutura do proprio sistema.
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O método estrutural foi empregado na
analise das varias manifestacoes culturais da
época, inspirando as Ciéncias, a Literatura, as
Artes e a Filosofia, buscando-se explorar as
inter-relagdes ou estruturas através das quais
os significados sdo construidos culturalmente.
Outro autor de grande expressio no emprego
do método estruturalista foi Roman Jakobson,
lingiiista russo que lecionou juntamente com
Lévi-Strauss nos Estado Unidos.

André Lalande (1951, p. 1030-1031, tradu-
¢d0 nossa) apresenta-nos a caracterizacio da
Psicologia Estrutural, que se distingue da Psi-
cologia Funcional pelo método de abordagem e
solugdo dos fendmenos: a Psicologia Estrutural
considera os fendmenos psicoldgicos tanto em
seus elementos, tais como sensagdes, imagens,
tendéncias, etc, quanto pela determinagdo de
suas dimensdes, como a intensidade e a dura-
bilidade. Ela é analitica, langa seu olhar sobre a
composicao dos processos mentais, e quais sio
uma operag¢do mental, uma atividade, de modo
que ela se ocupa também da técnica desta ativi-
dade. Ela se interessa pelo como dos fendmenos,
seus funcionamentos internos.

O estruturalismo, segundo Roland Barthes,
ndo poderia ser definido propriamente como
uma “Escola de Pensamento” ou um movimen-
to, mas sim como uma atividade, de modo que
cabe falar de atividade estruturalista do mesmo
modo que se fala da atividade surrealista (BAR-
THES apud MORA, 2001a, p. 924). De todo
modo, trata-se de uma tendéncia de grande
influéncia sobre o pensamento ocidental, e sua
ideia fundante é a de que o espirito humano
funciona segundo elementos universais, atem-
porais, que perpassam todo o modo de pensar
dos seres humanos. E todo o pensamento opera
segundo pares de oposi¢des, que se expressam e
sdo similares nos mitos e simbologias de todas as
culturas, como, por exemplo, o cru que passa ao
cozido, como no titulo da obra de Lévi-Strauss.
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Em As Estruturas Elementares do Parentesco, o
autor explora profundamente essa metodologia,
por ele considerada plenamente legitima, entre
tantas outras apresentadas pelos saberes filoso-
ficos em geral e antropologicos em particular.
Em O homem nu, Lévi-Strauss define a
abordagem estruturalista como uma espécie
de consideragio que se estende para aquém dos
fatos empiricos, constatando as relagdes que
os unem, sendo essas relacdes mais simples e
inteligiveis do que as coisas entre as quais elas
se estabelecem (LEVI-STRAUSS, 2011, p. 616).
A proposito, Ferrater Mora (2001a, p. 923)

observa que

“as estruturas sdo inacessiveis a observagdo
e a descrigoes observacionais. Por outro
lado, ndo sdo resultado de nenhuma indugio
generalizadora. Por esse motivo as vezes se
alegou que, propriamente falando, ndo hd
estruturas. Em alguma medida, elas nao
existem, ao menos no sentido de que exis-
tem objetos ou propriedades de objetos. As
estruturas ndo sdo, portanto, equiparaveis a
realidades ultimas, de carater metafisico. Elas
sao, metodologicamente falando, principios
de explicagdo, e, ontologicamente falando,
formas segundo as quais as realidades se
articulam”

Uma das versdes mais bem formuladas pos-
teriormente ao modo de pensar estruturalista
(de certa forma, sua legataria) foi a formulagao
do sistemismo (ou teoria geral de sistemas),
inaugurado com os trabalhos do bi6logo aus-
triaco Ludwig von Bertalanfty, entre 1950 e
1968. Trata-se de uma teoria que, desenvolvida
a partir da Biologia Organistica como estudo de
sistemas bioldgicos, se opunha a todo reducio-
nismo e a todo atomismo, dando prevaléncia a
nogio de fodo, as ideias de totalidade, estrutura
de funcdes e finalidade, em especial sob a forma
de auto-regulacdo (MORA, 2001b, p. 2707). Um
dos pontos dessa tese consiste na distingdo de
duas classes de sistemas: os naturais, em sentido



real, ontoldgico; e os cognoscitivos, em sentido
metodolégico e conceitual. E dai toda a reali-
dade (natural ou social) se divide em sistemas:
sistemas fisicos, orgénicos, ecossistemas, siste-
mas sociais etc.

“O importante na concepgdo de ‘sistemas’
propugnada pela teoria geral dos sistemas é
reconhecer que em vez de reduzir um dado
ndimero de elementos, em principio indefini-
do, a um niimero finito de elementos simples,
cada elemento do sistema pode estar relacio-
nado diversamente com cada um dos demais
elementos, inclusive de forma recorrente (e
recursiva).” Daf o destaque para a nogdo de
interdependéncia” (MORA, 2001b, p. 2707).

A teoria dos sistemas teve ampla reper-
cussdo entre as décadas de sessenta e oitenta,
especialmente apds os trabalhos do bidlogo
Humberto Maturana e a aplica¢do dessa teoria
a analise social formulada pelo sociélogo ale-
mao Niklas Luhmann. A concepg¢io de Direito
como sistema pode ser encontrada nas obras de
Claus-Wilhelm Canaris (Pensamento Sistemdti-
co e Conceito de Sistema na Ciéncia do Direito),
em Norberto Bobbio, entre outros, tendo sido
exaustivamente adotada nas propostas de de-
finicao do objeto da Ciéncia do Direito como
ordenamento juridico (e ndo apenas como nor-
ma juridica) e suas caracteristicas de unidade,
completude, coeréncia etc.

3. Incursoes sobre o Direito na
Antropologia estrutural de Claude
Lévi-Strauss

Ao nos perguntarmos por que pensar o
Direito a partir do pensamento de Lévi-Strauss,
remetemo-nos a uma pequena, mas significativa
passagem do livro de Catherine Clément sobre o
autor: “A cultura é um emaranhado de cédigos
regulamentares do conjunto da vida cotidiana,
psiquismo compreendido” (CLEMENT, 2003, p.

33). E a reflexdo sobre a proibi¢ao do incesto é
a base da normatividade cultural.

Segundo Jean Jacques Sarfati (2008), em Spé-
cial Claude Lévi-Strauss, na época da publicagao
de As Estruturas Elementares do Parentesco, o
debate juridico se dividia entre Hans Kelsen e
Carl Schmitt, ambos pessimistas com relagéo a
um ideal universal de justica como fundamento
do Direito, mas divergentes quanto a propria
concepgio de Direito. Kelsen o toma em sentido
técnico, como limite aos abusos de poder:

“Kelsen ‘¢ positivista juridico no sentido de
que se orienta para o estudo cientifico do
direito positivo, sendo o problema da justi¢a
uma questao ética. O que cabe ao Direito
abordar é o problema da validade das normas
juridicas, isto é, se ha compatibilidade das
normas entre si, se a autoridade que pos a
norma tinha ou nao poder (autorizagio em
norma) para fazé-lo, e se a norma nao foi anu-
lada” (REALE; ANTISERI, 1994, p. 909-910).

Ao contrério, Carl Schmitt considera o Di-
reito um dlibi do poder, o reflexo das lutas de
dominagdo humana:

“Carl Schmitt se situe dans la lignée des
penseurs réactionnaires tels Donoso Cortés,
Hobbes et Joseph de Maistre. Comme Kel-
sen, Schmitt ne croit pas qu’il soit possible
de mettre les hommes d’accord sur un idéal
universel de justice. Toutefois, a lopposé de
son rival, il méprise le droit positif qu‘il tient
pour un habile maquillage destiné 8 masquer
sa réalité qui nest autre que celle détre l'alibi
du pouvoir, le reflet des luttes d’intéréts et la
résultante de la domination de '’homme par
I’homme” (SARFATI, 2008).

Lévi-Strauss ndo pode assumir tais posi-
¢des e encontra-se numa encruzilhada quanto
a percepcdo do Direito do seu tempo. Como
discipulo de Rousseau, ndo pode assumir o
jusnaturalismo do antigo regime, o qual Kelsen
refere ao pensamento primitivo. Como defensor
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do pensamento selvagem, ndo pode aceitar a
critica positivista e aceitar o legado intelectual
Iluminista de que o Ocidente é o ponto maximo
de chegada da civilizagdo mundial, face aos
horrores deflagrados nas grandes guerras. Por
fim, ndo pode aceitar o ideal kantiano de que
o povo se constitui em Estado por principio
racional, no que acaba se opondo a Rousseau,
que também acredita numa origem hipotética,
mas contratual do Estado - de resto, como ou-
tras teses racionalistas sobre a origem do Estado
(SARFATT, 2008).

O autor propde entdo uma saida conciliato-
ria: partindo do método estruturalista, pretende
refletir sobre a proibigdo do incesto como uma
estrutura fundante do Estado e do Direito, o que
preserva o multiculturalismo (contra o euro-
centrismo) sem cair em propostas relativistas,
tendo em vista que tal estrutura é universal.

O incesto é tematizado no segundo capitulo
de As Estruturas Elementares do Parentesco
(1949). Conforme alerta Sarfati (2008), a obra
deve ser entendida em trés etapas.

Em primeiro lugar, a cultura é entendida
como tendo por missdo organizar a natureza e,
nesse sentido, Lévi-Strauss é culturalista. Por
influéncia de Rousseau, questiona em que me-
dida a cultura primitiva tem efeito puramente
negativo ao delimitar as fronteiras da humani-
dade face aos grupos tribais. Sendo culturalista,
admite a existéncia de direitos positivos relati-
V0s, mas sem negar a existéncia de uma natureza
universal que aproxima os homens, a qual ele
pretende confirmar.

Por outro lado, seu naturalismo é moderado,
pois ele nao pretende advogar um darwinismo
cultural. Portanto, ele rejeita o etnocentrismo
ocidental, mas ndo rejeita o progresso cultural,
favorecedor que ¢ do multiculturalismo: “todo
progresso cultural é funcdo de uma coligagdo
entre as culturas, que ¢ o meio em comum
das chances que cada cultura encontra em seu
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desenvolvimento histérico” (LEVI-STRAUSS
apud SARFATTI, 2008).

Por fim, para ele a natureza ¢ universal, mas
ndo em sentido estrito; e a cultura é propria de
cada sociedade e ndo deve ser ignorada. Por
conseguinte, é da natureza que Lévi-Strauss
vai extrair sua norma fundante do Direito: a
proibicdo do incesto, atribuindo a ela carater
universal. Pertence a natureza, pois é condi¢ao
geral da cultura, sendo, portanto, universal. Mas
também é cultura, pois atua e impde a regra
no seio de fendbmenos que independem dela
(SARFATT, 2008, tradugdo nossa).

“A proibi¢do do incesto é o processo pelo
qual a natureza se supera a si mesma, sob a
qual outra estrutura nova e mais complexa
se forma e se superpde as estruturas mais
simples da vida psiquica, assim como essas
se sobrepdem as estruturas mais simples da
vida animal. Opera e por si mesma constitui
o advento de uma nova ordem” (LEVI-
-STRAUSS, 1982, p. 59).

Existem excegdes a universalidade da proi-
bicdo do incesto, mas apenas para adaptar a
regra as exigéncias da sociedade em questao,
e nunca para coloca-la em cheque. A tese de
Lévi-Strauss parte de observagdes empiricas.

“A regra contratual, a origem da sociedade
de direito, visa a alianga intergrupal e rege ao
mesmo tempo a politica intergrupal ao esta-
belecer uma relagdo de reciprocidade entre os
membros do grupo e entre o chefe e o resto
do grupo. Com efeito, pequenas unidades
humanas sofrem sempre potencialmente um
desequilibrio demografico: de onde o interes-
se em se aliar — por casamento de abertura
a alguns individuos - a outros grupos, para
permutar, para ter acesso a parceiros econd-
micos num sistema de produgdo primitiva”
(DELRIEU, 1999, p. 38, tradugao nossa).

Qual a importancia da proibigdo do incesto
para se refletir sobre um sentido para o Direito?



A proibi¢ao do incesto assinala um objetivo
estratégico para a normatividade social, qual
seja, a de permitir a abertura do grupo, inde-
pendentemente de qualquer sentimento ou
menos ainda de uma ideia universal de justica.
Trata-se, antes, de se estabelecer uma discussdo
entre endogamia e exogamia.

Em Reflexdes sobre a liberdade, capitulo de
O olhar Distanciado, Lévi-Strauss inicia o texto
explicando que fora convidado pelo Presidente
da Assembleia Nacional, Edgar Faure, em 1976,
para se manifestar a propdsito de trés projetos
de lei sobre liberdades, a serem analisados
pela Comissdo Especial para as Liberdades da
referida Assembleia. Segundo Lévi-Strauss, o
grupo socialista ndo pretendia uma reflexdo
mais apurada sobre o problema da liberdade
naquele momento, mas o grupo comunista e o
da maijoria almejavam um pretenso fundamento
universal para a ideia de liberdade. O grupo da
maioria teria optado por uma definigdo de li-
berdade como um cardter distintivo da vontade.
J4 os comunistas viam nas liberdades — e seu
exercicio — direitos inaliendveis que todo o ser
humano possui.

Diante de ambas as posi¢des, Lévi-Strauss
ndo economiza criticas contundentes as pers-
pectivas eleitas. Segundo ele, as ideias de liber-
dade tomadas pelos referidos grupos politicos
surgiram muito recentemente na histéria da
humanidade, e seus contetidos sdo variaveis.
Mais: s6 uma parte da humanidade cré na pri-
meira e usufrui da segunda (LEVI-STRAUSS,
1986, p. 387-388).

O autor ressalta que, por detras da Declara-
¢do de 1789, estava o anseio de abolir liberdades
concretas (da nobreza, clero etc.) e que o mundo
mudou, assim como as liberdades que se reivin-
dicam, o que significa que a ideia de liberdade
¢ indiscutivelmente relativa. Argumenta ainda
que, em paises subdesenvolvidos, as vitimas da
fome bem que gostariam de estar submetidas

ao trabalho for¢ado com alimento racionado,
enquanto os Europeus discutem a liberdade de
trabalho, de expressdo etc. (LEVI-STRAUSS,
1986, p. 388).

Lévi-Strauss denuncia a defini¢do de ho-
mem proposta por Montesquieu como aquele
que ama as leis de seu pais, ignorando, no en-
tanto, que virtudes possam ser inculcadas a um
povo por meio de adestramento sem qualquer
referéncia a ideia de virtude enquanto tal. A
virtude, portanto, traga uma via estreita entre o
fanatismo espontineo e o pensamento dirigido.
Diante da defini¢ao de Montesquieu - liberdade
ndo é fazer o que se quer, mas poder fazer o que
se deve queret, e ndo ser constrangido a fazer o
que ndo se deve querer — Lévi-Strauss (1986, p.
389) se pergunta: onde cada um ira descobrir
o que deve querer?

Denuncia ainda o pressuposto racionalista,
por considera-lo apologia a uma liberdade cal-
cada num falso absoluto, quando na verdade ela
¢ historica. Esse absoluto ¢é a ideia de natureza
do homem como ser moral. A propdsito desse
falso absoluto, o autor pontua ainda mais outras
faldcias: a) a constatac¢do de defini¢des arbitra-
rias de liberdade, visto que cada época traca
sua concepgao do que é ser livre (por exemplo,
no antigo regime, o casamento de menores de
vinte e cinco anos s6 se realizava com o con-
sentimento dos pais, por se entender que antes
dessa idade os individuos agiam pela coagdo
das paixdes, devendo a lei, portanto, garantir os
compromissos plenamente livres e voluntarios
por intervengdo dos pais); b) se o conteudo da
liberdade fosse universal, as leis ndo restringi-
riam seu exercicio, como ocorre na pratica: o
legislador s¢ atribui liberdades reservando-se
a faculdade de restringi-las e até de aboli-las
(LEVI-STRAUS, 1982, p. 389)".

'Um exemplo atual dessa técnica bastante dbvia na
legislagdo é a preservagao do principio da seguranca juridica
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O autor exorta os idealizadores daqueles projetos de lei a refletirem
sobre uma passagem de Rousseau do prefacio do Discurso sobre a ori-
gem da desigualdade, na qual o fildsofo assim se manifesta: comeca-se
por procurar uma regra que, para a utilidade comum, deva se pactuar;
depois, denomina-se essa regra lei natural, sem se provar nada a nio ser
que traz algum beneficio o seu cumprimento universal. Eis uma maneira
muito comoda de definir a natureza das coisas por conveniéncias quase
arbitrarias.” Nesse ponto, Lévi-Strauss propde a seguinte questio: qual o
fundamento daliberdade que é tao evidente a ponto de impor-se a todos?
Ao que sugere o seguinte: ao invés de tomar o homem como ser moral,
admitamos a evidéncia de que ele é ser vivo.

Dessa constatacio decorrem duas conclusodes: a) se 0 homem tem
direitos por ser antes de tudo ser vivo, logo, toda a espécie humana os
tem; b) os limites desses direitos sdo os de ordem natural, quais sejam, os
direitos das outras espécies. O exercicio de direitos da humanidade cessa
quando pée em perigo a existéncia de outra espécie (LEVI-STRAUSS,
1986, p. 390). Veja qudo atual é a tese de Lévi-Strauss a proposito das
discussdes do Direito Ambiental, e mais ainda sobre a transicdo da ideia
classica de tutela dos animais para a atualissima tese sobre os direitos dos
animais. Nesse sentido caminhou a Declaragdo Universal dos Direitos dos
Animais, proclamada pela UNESCO em sessdo realizada em Bruxelas,
em 27 de janeiro de 1978. Em seu art. 29, b) 1é-se:

“O homem, enquanto espécie animal, ndo pode atribuir-se o direito de
exterminar os outros animais ou explora-los, violando este direito. Ele
tem o dever de colocar a sua consciéncia a servico dos outros animais”
(UNESCO, 1978).

Nio se ignora evidentemente que toda espécie depende, para so-
breviver, de se alimentar de outras, mas isso custa individuos, e nao a
extingdo de uma espécie inteira. O unico direito universal e imprescri-

na forma da categoria dos direitos adquiridos no sistema juridico brasileiro: sao declarados
intocaveis pela retroagao legal na Constitui¢do Federal de 1988, em seu artigo 5° inciso,
XXXVTI: alei ndo prejudicara o direito adquirido, o ato juridico perfeito e a coisa julgada.
No entanto, a propria Constitui¢do excetua o comando. No art. 17 dos Atos das Disposigoes
Constitucionais Transitérias, 1&-se: “Os vencimentos, a remuneragdo, as vantagens e 0s
adicionais, bem como os proventos de aposentadoria que estejam sendo percebidos em
desacordo com a Constituicdo serao imediatamente reduzidos aos limites dela decorren-
tes, ndo se admitindo, neste caso, invocagdo de direito adquirido ou percepgao de excesso a
qualquer titulo” (BRASIL, 1988, grifo nosso).

*Segue a passagem referida por Lévi-Strauss: “On commence par rechercher les régles
dont, pour l'utilité commune, il serait a propos que les hommes convinssent entre eux; et
puis on donne le nom de loi naturelle a la collection de ces régles, sans autre preuve que le
bien quon trouve qui résulterait de leur pratique universelle. Voila assurément une maniere
trés commode de composer des définitions, et dexpliquer la nature des choses par des
convenances presque arbitraires” (ROUSSEAU, 1985).
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tivel que deve ser proclamado é o direito a vida
e ao livre desenvolvimento das espécies vivas
ainda representadas sobre a Terra. E o motivo
para a defesa desses direitos ¢ o fato de que o
desaparecimento de uma espécie cria um vazio
irreparavel a nossa escala no sistema de criagao
(LEVI-STRAUSS, 1986, p. 390).

Lévi-Strauss pondera que os projetos sob
sua analise ndo ignoram tais consideragdes, mas
equivocam-se por algumas razdes: a) tomam
as conseqiiéncias pelas premissas, entdo se
complicam ao procurarem direitos particulares
dos homens que se prestem a justificar a pro-
tecdo do meio ambiente - invoca-se o singelo
direito a seguranga (do homem) para justificar
a prote¢ao do meio ambiente; b) o grupo co-
munista o situa-se entre os direitos a cultura e
a informacgdo, elei¢do tdo arbitraria quanto; c)
nao destinam a protecdo desses direitos mais
do que dois artigos contraditdrios entre si,
pois num protegem-se as atividades a serem
exercidas no espago natural (plena natureza),
tutelando o acesso a locais de preservagao, e
noutro situa-se essa natureza na condi¢do de
valor racional, proibindo-se a polui¢ao e a de-
gradacdo do meio ambiente. Ora, o acesso ja é
poluicéo (e aqui o autor aponta um exemplo: no
Canadd ocorreu um caso de extrema regulacdo
de um parque natural com acesso limitado a
pequenos grupos excursionistas, com intervalos
enormes, a0 mesmo tempo em que se verificava
uma degradagdo insidiosa do mesmo); d) por
mais que nos custe admitir, antes de se pensar
em proteger a natureza para o homem, deve-
-se pensar em protegé-la do préprio homem;
e) e, por fim, o direito do meio ambiente é dele
sobre o homem, e nio deste sobre ele (LEVI-
-STRAUSS, 1986, p. 391).

O autor suscita uma objecdo possivel a sua
tese: os projetos de lei versam sobre direitos
individuais; entdo, como derivar tais direitos

de um escaldo especifico? Sua resposta é obje-

tiva: se continuamos a definir o homem como
ser moral, trata-se de eleger uma propriedade
distintiva da vida social, que eleva cada um
dos seus participantes a categoria de espécie.
Ao impor ao individuo uma personalidade, o
grupo o transforma no equivalente a uma es-
pécie monoindividual. Tal ocorre, por exemplo,
quando uma familia perde um membro: ela
sente a dissolu¢do de uma sintese insubstituivel
de qualidades particulares, tal como quando
se extingue uma espécie, qualidades estas que
jamais reaparecerdo. Quando se afirma que o
homem ¢é ser moral e essa qualidade lhe cria
direitos, esta a se afirmar, via de consequéncia,
que a vida social promove o individuo bioldgico
auma dignidade de outra ordem. Nao se trata de
ndo reconhecer o critério da moralidade, mas de
integra-la a um conjunto mais geral, estendendo
o respeito a espécie, e a qualquer outra espécie. O
individuo (como uma espécie monoindividual)
pode se fazer valer como individuo ao mesmo
titulo que qualquer outra espécie e nada mais.
S6 essa tese poderia ser acolhida por qualquer
civilizagdo, conclui Lévi-Strauss (1986, p. 392).

Chama atengdo o fato de que essa é a tese
dos jurisconsultos romanos, que, influenciados
pelo estoicismo, definiam a lei natural como o
conjunto de relacdes gerais estabelecidas pela
natureza entre todos os seres animados para
sua conservagio comum; e assim pensaram ci-
vilizagdes orientais, inspiradas pelo hinduismo
e budismo, bem como diversas sociedades sem
escrita, todas consideradas nos estudos de Et-
nologia. Por mais diversas que sejam, todas elas
concordam em fazer do homem uma parte da
criagdo, e ndo o senhor dela (LEVI-STRAUSS,
1986, p. 392).

O passo seguinte de Lévi-Strauss (1986, p.
393) é propor uma nova declaracio dos direitos
do homem, calcada em sua natureza de ser vivo,
e ndo moral. Para tanto, questiona do que vale
proclamar direitos, os quais a sociedade nao é

Ano 51 Numero 204 out./dez. 2014 | 15



capaz de cumprir automaticamente. Por exem-
plo, a garantia de trabalho tem de se coadunar
com as condi¢des fornecidas pela sociedade, sob
pena de virar letra morta ou ter que se impor
pela coagdo (e aqui se esvai a liberdade como
fundamento do direito). Se a lei pode garantir
o exercicio das liberdades, estas s6 existem por
conteudos concretos dados pelos costumes, e
ndo pela lei; esta s6 as garante.

Nio se pode buscar uma defini¢do racio-
nalista, pretensamente universalista, para a
liberdade, fazendo de uma sociedade pluralista
olocal do seu desabrochar. Teses universalistas
caminham para férmulas tais como a do partido
unico, ou ainda para uma liberdade sem norte:

“A escolha final serd entre uma liberdade
ausente na sua presenca e uma liberdade
presente na sua auséncia e onde, para citar
Montesquieu, depois de ter sido livre nas
leis, deseja-se ser livre contra elas” (LEVI-
-STRAUSS, 1986, p. 394).

Portanto, o pluralismo nido pode ser defi-
nido abstratamente. Liberdades sdo feitas de
herancas, habitos e crencas que pré-existem as
leis, os quais estas tém a missdo de proteger.
Nio se pode proceder filosoficamente onde
se deve proceder historicamente. Contra o
despotismo, uma impertinéncia vaidosa da ad-
ministragdo que faz pesar sobre os cidaddos uma
insuportavel ditadura, s6 resta a superstigdo, tdo
desacreditada aos olhos dos modernos. Ao dar
fundamento racional a liberdade, abstraindo-se
do rico material histérico construido num solo,
numa tradi¢do, ndo nos esquegamos de que ela
repousa sobre uma parte irracional: infimos
privilégios, desigualdades irrisérias, que, ndo
afrontando a igualdade geral, permitem ao
individuo encontrar pontos de ancoragem. A
liberdade real ¢ a dos longos habitos, preferén-
cias, costumes. Sé as crengas (ndo em sentido
religioso) podem dar a liberdade contetidos
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a se defenderem (LEVI-STRAUSS,1986, p.
395-396).

Nosso autor dirige franca apologia ao
proceder do etndlogo, que vé as coisas com
afastamento. Explica que, ao se estudarem so-
ciedades pouco numerosas e economicamente
sem recursos, sem técnica e politicamente muito
simples, ndo reconhecemos nelas a imagem de
sociedades humanas em seu comego, mas que
nelas podemos vislumbrar molas ocultas da
vida social e condi¢bes essenciais a esta, ainda
que de dificil visibilidade nas sociedades mais
complexas. As sociedades investigadas vao de
quarenta a duzentos e cinquenta membros, um
nivel 6timo de popula¢io, e nelas se verifica,
ainda que de maneira experimental, a neces-
sidade de se viver em pequenas comunidades,
fundadas em histéria comum, lingua, cultura,
solidariedade.

“O etnologo nao tem titulo algum que lhe
permita manifestar-se sobre estes problemas,
ando ser o da sua profissdo, que o levaa ver as
coisas com um certo afastamento. Mas, pelo
menos num ponto, pode dar um contributo
positivo. Alguns de entre nds consagram-se
ao estudo de sociedades pouco numerosas,
de muito baixo nivel técnico e econdmico,
cujas instituigdes politicas apresentam uma
grande simplicidade. Nada autoriza a reco-
nhecer nelas uma imagem das sociedades
humanas no seu comego, mas, sob esta forma
despojada, elas expdem, talvez melhor do
que as sociedades mais complexas, as molas
ocultas de toda a vida social e algumas das
suas condi¢des que podem ser tidas por
essenciais” (LEVI-STRAUSS, 1986, p. 397).

Conclui que Rousseau defendia a aboli¢ao
de toda a sociedade parcelar no Estado, quando
na verdade a restauragdo das sociedades parce-
lares é o unico caminho para devolver saude as
liberdades doentes. Nao é a lei que fara com que
as sociedades ocidentais subam o declive que ha
varios séculos vém descendo. Assim:



“Infelizmente, nao depende do legislador fazer com que as sociedades
ocidentais subam de novo o declive sobre o qual estdo a deslizar desde
hé vérios séculos - demasiado frequentemente, na histéria, a exemplo da
nossa. Mas pode, a0 menos, mostrar-se atento a inversao da tendéncia
da qual, aqui e ali, se notam indicios; encoraja-la nas suas manifestagdes
imprevisiveis, por muito incongruentes, mesmo chocantes, que possam,
por vezes, parecer; em todo o caso, nada fazer que arrisque a sufoci-la
no ovo nem, se ela se afirmar, impedi-la de seguir o seu curso” (LEVI-
-STRAUSS, 1986, p. 398).

4. Da senda aberta por Lévi-Strauss ao pluralismo juridico
hoje: reflexdes sobre o Direito contemporaneo

A referéncia feita por Lévi-Strauss a um Direito a ser construido pelos
habitos e costumes leva-nos a voltar nossa atencdo para um tema candente
em nossos dias, e muito caro as investigagdes da Filosofia do Direito e da
Sociologia Juridica atuais: o pluralismo juridico. Esta é uma questio que
ndo pode ser olvidada por nossos Juristas e Legisladores.

Norberto Bobbio, na Teoria do ordenamento juridico, datada de 1982,
ja se referia ao tema do pluralismo juridico nas paginas 162 e seguintes
da obra, tema pouco debatido até entdo. Oposto ao monismo juridico, que
significava nesse periodo a afirmag¢do de um unico direito universal (o
classico Direito Natural — universalismo juridico, portanto), a exposi¢éo
de Bobbio destaca duas fases de desenvolvimento do pluralismo.

A primeira fase ¢ a do seu surgimento, por ocasido do historicismo
juridico (Escola Histdrica), denominado pluralismo estatal ou nacional,
que vinha afirmar que ndo hd apenas um ordenamento universal, mas
tantos quantas nagdes existissem, haja vista que o direito decorre do génio
das nagdes, e cada uma tem seu génio juridico. Essa fragmentagdo de um
suposto direito universal em varios direitos historicamente situados foi
radicalizada pelo positivismo juridico, que defenderd a ideia central de que
“onde existe um poder soberano existe um Direito e todo poder soberano
sendo por defini¢do independente de qualquer outro poder soberano,
cada Direito constitui ordenamento autonomo” (BOBBIO, 1997, p. 162).

A segunda fase, por ele denominada institucional, distingue-se da
primeira por afirmar que néo se trata apenas de existirem vérios orde-
namentos do mesmo tipo, diversos de um direito universal, mas que ha
varios tipos de ordenamentos juridicos. Denomina-se institucional por
defender a ideia de que “existe um ordenamento juridico onde existe
uma instituigdo, ou seja, um grupo social organizado” (BOBBIO, 1997, p.
163). Aqui surge o problema das relagdes ndo apenas entre ordenamentos
estatais, mas entre estes e 0s ndo estatais, postos por alguns como acima
ou ao lado do estatal e Bobbio menciona o ordenamento internacional
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e o da Igreja catdlica; os sociais, reconhecidos e limitados pelo Estado -
abaixo deste, portanto; e os que se opdem ao Estado, como a méfia, seitas
religiosas etc. (BOBBIO, 1997, p. 164).

Bobbio constata, segundo a leitura que fazia do direito da década de
oitenta, que o universalismo como tendéncia permanecia, ressurgindo
ndo mais como cren¢a num eterno Direito Natural, mas como vontade
de construir um Direito positivo tinico, que recolhesse em unidade todos
os Direitos positivos existentes, sendo produto ndo da natureza, mas
da histéria, e que se postulasse ndo como o inicio do desenvolvimento
social e histdrico (como o Direito natural e o estado de natureza), mas
como o fim deste.

“A ideia do Estado mundial inico é ideia-limite do universalismo juridico
contemporéneo [...], ndo contra o positivismo, mas radicalizagdo deste,
nao retornando a tese de um direito natural, mas a constituicio de um
Direito positivo universal” (BOBBIO, 1997, p. 164-165).

As Teorias do Direito e até mesmo a Jurisprudéncia dos tribunais
admitem atualmente com muito vigor que Direito ndo é s6 o produzido
pelo Estado; em qualquer sociedade ha diversas formas de juridicidade
consensuais ou ndo, e que ndo se reduzem ao direito estatal. A ideia de
pluralismo juridico ¢ decorrente da existéncia de dois ou mais sistemas
juridicos, dotados de eficacia, concomitantemente, em um mesmo am-
biente espacio-temporal. Denominador comum entre os pluralistas, o
antiformalismo e o reptdio a lei como forma unica de manifestacao do
Direito sdo tendéncias que culminam na nega¢ido de um Estado como
unica fonte de Direito Positivo (REALE, 1984, p. 261).

Ja o etnocentrismo juridico consiste no nao-reconhecimento do plu-
ralismo juridico e manifesta-se como negacao da diversidade cultural e
como violéncia hegeménica totalizante de um sistema juridico monista
contra a possibilidade de um direito comunitdrio, que possa decorrer
das diferentes etnias que compdem um determinado territério nacional.
A subordinagao do direito local comunitdrio ao direito oficial do Estado,
ou a supressdo do poder de decisdo local (jurisdigio comunitaria), bem
como qualquer politica juridica integracionista ou de assimilagao cultural
caracterizam o etnocentrismo juridico (PEPLER, 2008, p. 66).

Para Antonio Carlos Wolkmer (1997, p. 200), “o pluralismo surge
devido a falta de aten¢ao do Estado para com aqueles mais necessitados,
pois é destas classes mais sofridas e necessitadas que surge a regulamen-
tagdo estatal” O autor destaca que as condi¢des que tornam viaveis o
pluralismo juridico sdo a efetividade material, relacionada com os “novos
atores que entram em cena” e o conjunto de necessidades fundamentais
que os legitimam a reivindica¢do de direitos; a efetividade formal, que
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estd vinculada a reordena¢ido do espago publico, a ética da alteridade
e a racionalidade emancipatoria; e a viabilizagdo das condigdes para a
implementagdo de uma politica democratica que se direcione e se re-
duza a um mesmo espago comunitario descentralizado e participativo
(WOLKMER, 1997, p. 222).

Wolkmer (2001, p. 200-201) detecta dois tipos de pluralismo juridico:
o comunitario e o estatal. O pluralismo juridico comunitdrio atua num
espacgo formado por forcas sociais e sujeitos coletivos com identidade e
autonomia proprias, subsistindo independente do controle estatal. O plu-
ralismo juridico estatal é reconhecido, permitido e controlado pelo Estado,
tal como a produc¢io normativa institucionalizada (conveng¢des coletivas
do trabalho e agdes propostas por sujeitos coletivos) e a resolugdo dos
conflitos institucionalizada, tal como a conciliagio, arbitragem e Juizados
de Pequenas Causas, além das praticas e usos alternativos do direito e de
outras formas de Alternative Dispute Resolution — ADR.

Um bom exemplo atual de equilibrio entre os dois tipos de pluralismo
juridico pode ser encontrado entre as disposi¢oes do Decreto 6.040, de 7
de fevereiro de 2007, que reconhece a autonomia dos costumes dos povos
ribeirinhos da Amazonia, sem ingeréncia estatal em seus habitos e sua
normatividade. O art. 3° prevé que, para os fins do Decreto e do seu Anexo,

“compreende-se por povos e comunidades tradicionais grupos cultural-
mente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas
proprias de organizagdo social, que ocupam e usam territorios e recursos
naturais como condi¢ao para sua reproducao cultural, social, religiosa,
ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovagoes e praticas
gerados e transmitidos pela tradigao” (BRASIL, 2007).

E no Anexo sobre Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel
dos Povos e Comunidades Tradicionais, entre os principios elencados,
consta:

“Art. 1° As agdes e atividades voltadas para o alcance dos objetivos da
Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comu-
nidades Tradicionais deverao ocorrer de forma intersetorial, integrada,
coordenada, sistematica e observar os seguintes principios: [...] VIII - o
reconhecimento e a consolidagdo dos direitos dos povos e comunidades
tradicionais” (BRASIL, 2007, grifo nosso).

O Decreto ¢ prospectivo, e pretende instituir algum controle estatal so-
bre tais direitos, ainda que na forma de organizagdo de uma Consolidacido
(documento juridico, portanto), apontando para um pluralismo estatal,
mas ¢ inegavel o reconhecimento da existéncia de direitos desses povos,
independentemente da referida Consolida¢ao ou de qualquer ingerén-
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cia estatal nessa cultura juridica, o que apenas
atesta a existéncia do pluralismo comunitario,
um Direito ja construido espontaneamente por
tais comunidades.

Os equivalentes jurisdicionais, conhecidos
também por ADR (Alternative Dispute Reso-
lution), tém sido uma prética alternativa de
solucdo de conflitos desde a década de setenta
nos Estados Unidos, e vém se expandindo
e se consolidando nos dltimos tempos, com
grande apelo inclusive nos sistemas de tradi-
¢do0 germanico-romana como o Brasil. Fatima
Nancy Andrighi, Ministra do Superior Tribunal
de Justiga, que hd anos se dedica ao estudo dos
equivalentes jurisdicionais no Brasil, sintetiza
quais as vantagens dessa forma alternativa de
solucdo de conflitos: sdo rdpidos, pois podem
eliminar um problema em poucas semanas ou,
talvez, em apenas uma audiéncia de poucas
horas; sdo confidenciais, devido a seu carater
privado; informais, porque ndo seguem proce-
dimentos formais rigidos; flexiveis, pois as so-
lugdes sdo especificas para cada caso concreto;
e, em regra, sio menos onerosos que o sistema
judicial. Suas caracteristicas sdo a participagdo
voluntaria dos litigantes; a presen¢a ou nao de
advogados; a decisdo é tomada pelas partes ou
por terceiros; os procedimentos sdo informais;
e os critérios decisionais sao baseados na lei,
na equidade, ou em outra fonte (pluralidade)
do Direito (ANDRIGHI, 1989).

Podemos elencar quatro formas de solugdo
alternativa ja em pratica no Brasil: a negociagdo,
amediacio, a conciliagdo e a arbitragem. Além
dessas, ha outras mais atuais, ainda nao impor-
tadas por nossa cultura juridica e indicadas por
Andrighi, tais como o minijulgamento, a ava-
liagdo neutra, a negociagdo regulamentadora,
e o inacreditavel “alugue um juiz”, um enca-
minhamento pelo tribunal de juiz aposentado
com expertise no tema objeto de controvérsia,
cujo servigo de condugio do julgamento é pago
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pelas partes, que, ao concordarem com a indi-
cagdo, admitem que a decisdo do juiz seja tio
legalmente obrigatoria quanto a de um julgado
do tribunal. Todas essas praticas integram pro-
cedimentos da pratica juridica estadunidense
hoje (ANDRIGH]I, 2006).

As consideracoes de Lévi-Strauss sobre o
fendémeno juridico em O olhar Distanciado,
escrito em 1983, nos trazem a ideia essencial
do pluralismo juridico comunitdrio, hoje con-
siderado uma das versdes mais atualizadas e
democraticas da concep¢do de Direito con-
temporéneo, especialmente tratado segundo os
estatutos tedricos da Sociologia Juridica. As for-
mas alternativas de solugio de conflitos sdo uma
tentativa de se considerarem valores e interesses
dos proprios individuos envolvidos em dramas
e querelas sociais diversas, atentando para o
dialogo sobre especificidades, expectativas e va-
lores diversos, praticas, costumes e convicgdes
dos envolvidos, para os quais importam menos
os postulados de formulas legais eleitas como
universais objetivos, juridicamente vinculantes
do caso e das condutas de modo geral.

5. Consideracaes finais

Lévi-Strauss, em entrevista concedida em
1972 para o documentario de Pierre Beuchot
(2004), defende-se da acusagdo de alguns pen-
sadores e militantes de que seu estruturalismo
acaba por abolir a pessoa humana, sendo, em
certo sentido, um anti-humanismo. Ele justifica
sua opgdo pela versdo estruturalista da Antro-
pologia, tdo legitima quanto qualquer outra
que se apresente. Diz que a op¢do do Filosofo
¢ introspectiva: define o outro sujeito a partir
de si, e que qualquer ponto de vista ¢ legitimo;
o pesquisador elege o que lhe parece mais efi-
caz. E, em seu caso, considera que elegeu uma
ampliacdo na qual a nogdo de sujeito se dissolve,
desaparece. Pretendeu estudar mecanismos que



ocorrem dentro do pensamento, mas de um pensamento que vai além

deste que o proprio sujeito cré apreender. Assim, registra:

“creio que se trata de uma polémica va a colocagio do ponto de vista moral,
que se inspira em consideragdes totalmente distintas e que no caso de um
etndlogo ndo pode vir inspirado pelo espetaculo da destruigao monstruosa,
sistematica de culturas distintas da nossa, o que o Ocidente tem levado a
cabo hd muito tempo, simplificando, desde o descobrimento da América
e sua colonizagdo até os dias atuais. Ndo podemos deixar de condenar essa
destruigdo de espécies animais, de espécies vegetais, e tudo isso em nome
de qué? Em nome de um certo humanismo, que foi o do Renascimento, e
que segue sendo o nosso desde entdo: um humanismo aprisionador, um
humanismo agressivo, segundo o qual o homem se coloca a si mesmo como
o senhor e o dono da criagdo, colocando todo o resto a sua disposigao.
Ao que isso conduziu, nds ja vimos. Nos conduziu a grandes guerras de
exterminio, a campos de concentragao, a exterminaqéo de uma parte da
humanidade por suas proprias maos, essa mesma parte da humanidade
que se considera superior a todo o resto da humanidade. Por qué? Porque,
segundo me parece, 0 humanismo cléssico definiu 0 homem de forma
muito estrita, definindo-o como ser pensante ao invés de ser vivente. Situou
o homem nas fronteiras dentro das quais se detinha a mesma humanidade
que ndo o protege contra seus proprios ataques, pois que suas fortificagdes
humanas nao eram suficientemente fortes para garantir sua prote¢io’
(LEVI-STRAUSS, 1972 apud BEUCHOT, 2004, tradugao nossa).

Lévi-Strauss fala um pouco da sua opgio pelo olhar etnoldgico, ao
qual aderiu por duas razdes. Uma, de ordem epistemolégica, a amplia-
¢do: “pode-se olhar o rio, as gotas, e colocar estas no microscopio e ver
pequenos corpos, moléculas, atomos, dependendo da ampliagdo”; optou
pela ampliacdo para observar mecanismos que sdo anteriores ao proprio
pensamento. A outra razdo é de ordem moral, pois, como dito, a analise
moral que situa o homem e sua humanidade no patamar mais alto da
evolucdo so desencadeou destruicao de culturas diversas, exterminio que
vai desde as espécies animais até a destrui¢do dessa mesma humanidade,
que justifica a destrui¢do do diverso.

Ja ao final da entrevista, o autor é indagado sobre o que pensa a pro-
posito do futuro da humanidade. Responde que lamentavelmente ndo
vé um caminho melhor para seus descendentes que o experimentado
por ele mesmo até entdo. Pelo contrario, denuncia nossa circunstancia
de “consumidores bulimicos” de riquezas naturais numa velocidade que
nao permite a reposicao dessas riquezas, além de consumidores de ob-
jetos intelectuais como jamais nos foram ofertados, construgao de varios
séculos de desenvolvimento cultural. Somos consumidores insaciaveis de
um museu imaginario que ndo nos completa nunca.

Conclui que os grandes momentos de intensa produgio cultural foram
mediados por intensa comunicag¢do, mas que talvez a sociedade atual ne-
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cessite de um outro tipo de comunicagio, uma comunica¢io mais raleada,
com intervalos de siléncio, de permissdo a observagdo do nosso entorno.
E desabafa: “na época em que as cartas demoravam a chegar talvez se
vivesse melhor... O mundo estd muito veloz, com pouco tempo para a
observagio [...] Mas isso eu digo ndo como etnélogo” (LEVI-STRAUSS,
1972 apud BEUCHOT, 2004, tradugdo nossa).
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