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“En mi formacion cientifica, que comenzd con los intereses subal-
ternos del hombre, debia necesariamente ser llevado hacia la ciencia,
y el ideal de mi juvenmud debia necesariamente convertirse en una forma
de reflexion, transformarse en un sistema; me pregunto ahora, mientras
todavia estoy ocupado en ésfo, como se pueda encontrar un medio para
volver a una accion sobre la vida de los hombres.” (") Son palabras impor-
tantes escritas por Hegel en una carta a Schelling, en noviembre de 1800,
poco antes de dejar Francfori. En eifas Hege! comunica al amigo el
perfil esencial de su propia vocacion filosética: si los intereses elemen-
tales que impulsan la vida histdrica de los hombres se hacen transpa-
rentes a si mismos mediante la reflexion fitoséfica, ésta vltima como sis-
tema debe hacerse solidaria del destino del hombre y de la historia.

Propésito de estas nolas es el de esclarecer el modo y la medida en
que Hegel permanecio fiel al propio proyecto. EV Gltimo escrito hegelians
del periodo de Francfort, el llamado Systemfragment de 1800, ofrece, para
la varificacion, un conveniente punto de partida. Contemporanec de la
carta a Schelling, el Systemfragment parece representar aguella etapa en
la que la "formacion cientifica” hegeliana cuimina en la “forma de la
reflexién” y se asoma ia transfarmacion en “sistema’ de los ideales juve-
niles. En cuanto a su contenido el escrito continua el interés originario y
dominante por las formas de la conciencia religiosa, caracteristico del
Hegel de Tubinga y Berna. Emperg, el enfoque de las paginas publicadas
por Noh! nos presenita a un Hegel mas bien empefiado en determinar el
ritmo dialéctico de una fenomenologia de la conciencia religiosa, cuyo
sinugso movimiento halla en &l principio de la ‘escision’, (Trennung) el pro-
pio horizonte fundamentante y de comprension.
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Derivada del ambiente cultural del neo-humanismo alemén, la nocién
de ‘escision’ caracieriza iniciaimente, durante los aflos del Stift en
Tubinga, la situacién en ta gue hombre y naturaleza — desacralizados a
causa del alejamiento de los dieses — se han hecho ‘cosas’ y perdida
la intimidad del nexo organico, sufren la reciproca separacion y oposicién.
“Como Schiller y Hdlderlin, al inicio de su itinerario Hegel mira hacia
atrds al mundo griego que todavia gozaba de la ‘viva unidad’ perdida
ahora en la escision” (%), Este “mirar hacia atras’ a los “lejanos dias del
pasado” (*) oculta en cierto modo la dimension del tiempo presente. Pero
ya en Berna, y luego con mayor rigor en Francfort, ia relacion antre
pasado y presente se invierte, y se perfila el problema de la interpre-
tacion de {a Trennung como estructura de la época presente y principio
de la historicidad del hombre. En efecto, la consideracién cada vez mas
clara de las contradicciones presentes en ia sociedade cristiano-burguesa
comporta dos resultados: por un lado, la conciencia del cardcter irre-
cuperable de la perfeccién del mundo cléasico el genio del pueblo griego
“ha huido de ia tierra” {*); por el otro, la nocidon de la funcién constitutiva
de la ‘escision’ respecto del presente y de la historia en general.

La mesura de la crisis del ideal neo-humanistico se da en su propio
perderse en la ucronia del mito. Lo que es tipico de la sociedad presente
es la “escision mas atta”, en cuanto en ella “cada uno retorma comple-
mentamente a si” y el individuo posee inmediatamente en su saber su
absoluto. Este es el “principio superior de la edad moderna”. Pero el
mito de la perfeccidon clasica se hace historia: “Platéon no ha enunciado
un ideal -— observa Hegel—, sino que ha comprendido en su interior al
Estado de su tiempo. Pero este Estado es pasado — ta republica pla-
ténica no se puede realizar — porque él carecia del principio de la
absotuta singularidad’” (%). Precisamente porque la ‘escisién’ es la ““cons-
titucién fundamental de la nueva época” (%) y ésta estd separada de la
antigua, comienza Hegel a considerar la ‘escision. en cuanto tal como el
fundamento de la historicidad. La *escisién’ ha producido la pérdida da
la “unidad inmediata de lo universal v de lo singualr” y el ingreso del
Espiritu en la historia: en efecto sélo mediante aqueila pérdida “el
Espirity es purificado de! ser inmediato” y “empieza aqui a ser en rnanto
saber”(7}.

Et proceso que une las paginas hegelianas de Tubinga y Berna con
las de Francfort y Jena, hasta la Fenomenologia del Espiritu, podria
quizas expresarse sugiriendo un itinerario que va desde ia conciencia de
la irreversibilidad del tiempo como condicidn natural del ser historico,
hasta la idea de la historicidad coma estructura dialéctica y telos del
tiempo irreversible. Con mayor precisién adn podria sefalarse en el mismo
proceso dos etapas metodicas. En Tubinga y Berna, las primeras formu-
laciones de la critica de la antropologia judaico-cristiana y del caracter
‘positivo’ del cristianismo estan todavia vinculadas a los esquemas de la
polémica iluminista. Bajo la influencia de ésta, Hegel parte de la contra-
posicién entre naturaleza del hombre y objetividad del mundo historico,
entre la razon universal y los particulares ‘contenidos’ politico-religiosos.
En el diirfliger Zeit, la alienacién humana que se sublima en la ‘positi-
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vidad' religiosa tiene la consistencia de un acontecimiento histdrico con-
tingente e irracional, que sigue al desgarramiento de la armonia bella y
feliz de la polis griega casi tan sélo segun la necesidad de la implicacién
material. No es casual que la Vida de Jesus, con la que se cierra el periodo
de Berna, esté inspirada en (a ética kantiana y que en ella Hegel contra-
ponga al destino que amenaza la libre autonomia del hombre desde [a
realidad objetiva de la tradicidn det judaico, el mensaje absoluto y libe-
rador de ia pura interioridad. El reconocimiento del fracaso de Jesus frente
a su destino, el reconocimiento de que su palabra liberadora se convierte
finaimente en precepto positivo y alienante, abre en Franciort la segunda
etapa del itinerario de Hegel. Intolerante frente al mundo, incapaz de
‘vivir en situacién’, la interioridad del hombre se ha transformado ahora
para Hegel en la ilusion tragica del ‘aima belta’, en un alejamiento esteril
de! mundo.

Hombre y mundo: “un solo golpe los crea a los dos”, dird mas tarde
Hegel en la Realphilosophie de Jena (*). La naturaleza opuesta y com-
plementaria del sujeto y del objeto no caracteriza tan sélo un momento
de la historia, si no su mismo principio, la condicién originaria de la his-
toricidad como ser de la histora del hombre. La ‘escisién’, en cuanto
estructura del existir simultdneo de! sujeto y del objeto, aparece en la
nueva perspectiva como aquello por 1o cual el hombre sale fuera de la
condicién inmediata de su existencia natural, y como aquello en lo cual
el hombre ha de descubrir el fundamento y la razén de su ser historico~
social.

La insisitencia con la que Hegel, entre Francfort y Jena, verifica la
validez ontolégica y formal de la ‘escisién’, con un registro de perspecti-
vas y materiales diversos, utilizando un nimero cada vez mayor de refe-
rencias contemporaneas, atestigua el hecho de que la Trennung ya no es
‘figura’ exclusivamente tipificadora de una concreta situacion del devenir
histdrico, cual sabia sido anteriormente la crisis de /a libertad de la polis
griega. En el contrapunto de la dificil dialéctica de los temas francforteses
del amoer, la vida y el Todo, Hege! viene articulando ! contorno conceptual
de la Trennung como categoria del horizonte de {a historicidad.

Cuando mas, con un proceso simeétricamente inverso, aguel mismo
mundo antiguo se viene ahora reduciendo a denotar a una figura' del
Espiritu (la “tranquila eticidad” de la Fenomenologia), aun cuando le
otorgue Hegel el vaior de encerrar en la riqueza no articulada de su Geist
- 14 idea de la totalidad historica.

Respecio de sus posibles contenidos objetivos, la nocion de Trennung
se destaca como categoria constitutiva dei ser histérico en la medida en
que 'a polarizacién del sujeto y objeto inherente al concepto de ‘escisidn’,
se considera como la forma en la que se manifesta la produccion de la
objetividad tedrico-practica por parte del hombre. La cultura (Bildung)
y la reflexién, que son las potencias gracias a las cuales el hombre
abandona la inmediatez natural, no pueden ejercérse sin que, al mismo
tiempo, se produzca el distanciamiento y la oposicién entre el sujeto y
ta realidad del mundo natural y social. Por consiguinte, “cuanto mas se
amplia la cultura, cuanto mas se vuelve multiforme el desarrolio de las
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exteriorizaciones {Ausserungen) de la vida, en el que puede entrelazarse
la escision (Entzweiung), tanto mas se agiganta la fuerza de la escision,
tanto mas se consolida su atmdsfera de santidad” (*). Consecuencia de la
progresiva afirmacion de la cultura, como proceso de formacion del
hormbre y de su dominio tedrico-pratico sobre la naturaleza y las relacio-
nes sociales, es la progresiva ‘reificacién’ de las ‘exteriorizaciones’ vita-
les: a un momento dado, ellas aparecen, en su existencia, como inde-
pendientes de la totalidad del proceso que las ha producido vy, respecto
a sya naturaleza, contrapuestas entre si por una relacién de absoluta y
reciproca exclusidn,

El fenomeno de! ‘extraiamiento’ (Enifremdung) no manifiesta sola-
mente el hecho de que cada una de las determinaciones nacidas de la
‘escisién’ se relacione con las otras como un alienum con otro alienum.
Mas bien el ‘extrafamiento’ se produce porque en el progreso de la
Bildung se ha perdido paulatinametne la nocion del Todo, del cual los
términos mismos de la contradiccion derivan y dependen, Entonces,
ademas de haberse producido la ‘consificacién’ del sujeto y del objeto
en ‘naturalezas opuestas', se hace patente la expetiencia de! reciproco
condicionamenio y surge por consiguinte la exigencia de encontrar en
un nuevo alienum la razén de todo ente. El hombre que existe para si
como opuesto, no puede pensar “ningun determinante sin el determinado
¥y viceversa”, de manera que ni él ni e mundo son incondicionados: “nin-
guno lteva en si mismo ta raiz del propio ser, cada uno tiene solamente
una necesidad relativa”. En cuanto relativas, las naturalezas opuestas no
pueden ser frente a las demas y respecto a si mismas sino "en virtud de
una potencia extrafia” (durch eine fremde Macht}, linica, que goza por si
misma de una absoluta existencia independiente (**). Pero, questo que
el hombre ‘‘no pone nada en su objeto gque no esté en &l mismo”, la
existencia de ‘““un objeto extrafio conciliador” de la ‘escision’ es la exte-
riorizacién absoluta de su ‘‘mala conciencia — la conciencia de la divi-
5i6n". “Ahi donde el hombre concilia to inconciliable, aili hay positividad"
{''). La “positividad’” es por lo tanto 1a forma mistificada y alienante de la
conciliacién, en la medida en que ésta puede realizarse en el ambito de
una particutar situacién histérico-cultural y segtn la modalidad propia de
la ‘conciencia desdichada’.

La dialéclica hegeliana de la “escision” se cierra en circulo: la “posi-
tividad”, esto es: la mediacidon que se verifica en base al procedimiento
de la Entfremdung, es el limite extremo del proceso de separacion, y es
al mismo tiempo la forma segun la cual la totalidad puede ser vivida y
pansada en el horizonte de la propia ‘escision’. De esta manera, la inter-
pretacidn que Hegel ofrece en Francfort de la ‘positividad’ aparece des-
vinculada de la originaria referencia a los contenidos de la religiosidad
cristiano-judaica. Es la medida en que Hegel se aleja de los textos de la
llustracidn, de Rousseau y de Kant, quizés su critica de lo ‘positivo’ pierde,
como ha observado lLukdcs, agresividad polémica. Pero, en ¢cambio, las
coordenadas categoriales de la ‘escisién’ dilatan sus propias articula-
¢ciones hasta producir un esquema de comprension de la totalidad his-
térica. Ast ocurre, por ejempio, en el siguiente texto del joven Hegel sobre
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“gl amor”: “frente a la unificacidén no desarrollada estaban la posibilidad
de la separacion (Trennung} y el mundo”; cultura (Bildung) y reflexién,
en su desarrollo, han producido cada vez méas oposiciones, hasta que la
reflexion “opuso al hombre la totalidad del hombre mismo” (das Ganze
des Menschen selbst ihm) (%), No es dificil vislumbrar en la ultima irase,
en contraluz, las antinomias de la razon kantiana, la dialéctica del Yo vy
no-yo de Fichte, 1a separacion del citoyen y de! bourgeois, es decir: los
nudos dificiles y apasionanies de la cultura y la sociedad contemporéanea.
Es un memento crucial en la formacion de Hegel: tematizados metafisi-
camente (os originarios infereses culturales, el 'sistema’ acepta, para poder
sequir aferrando la vida de los hombres, e! reto de las estructuras so-
ciales, politicas, cognoscitivas, en las que se configura ta existencia del
mundo de la época. En la caonfrontacién, estd en juego ei destino de la
ftlosofia hegeliana como ‘saber absoluto' y, através de ella, el destino del
hombre y de la historia.

Con el Fragmento de sistema y con los escritos publicados o dejados
inéditos en Jena, se abre para Hegel el capitulo de la critica de las formas
abstractas de la conciliacion, en las que la ‘positividad’ es ocultada pero
sin que se supere realmente la existencia de las contradicciones que
desgarran la conciencia del hombre cristiano-burgués. Con una lucidez y
un rigor siempre en aumento, los pasos sucesivos de la hermenédutica
critica hegeliana remiten a un trabajo paralelo de sistematizacién espe-
culativa. Asi como el andlisis de la ‘positividad’, en cuanto Enfremdung
y talsa reconciliacion de la totalidad, depende de la definicién del movi-
miento dialético de la 'escisién’, de igual manera las nuevas aplicaciones
criticas del concepto de ‘positividad’ estan condicionadas por el descubri-
miento de la ‘duplicacidn dialéctica de! Todo en cada una de ias determi-
naciones en las que este mismo Todo existe como separado. En virtud de
la ‘duplicacidn’, cada uno de los opuestos de fa ‘escision’ reproduce en
s{ mismo el movimiento de la separacion, de manera que la naturaleza
de cada uno resulta complementaria a la del opuesto y en esa sg con-
vierte. Fijada, por ejemplo, la separacion del objeto y sujeto segin la
contraposicion de los puntos de vista del particular finito y del infinito
universal, la reciproca exclusién y las identidades opuestas son negadas,
demostrando como para lo particutar “lo universal es necesaria y eter-
namente algo extrafio, algo objetivo (ein Fremdes, ein objetives)’” (V).

Los puntos de vista contrapuestos de la subijetividad y de ia objeti-
vidad, a los que la mas alta escisién de la época presente ha reducido
la posibilidad de representacion de la totalidad, “parecen poder subsistir
uno a! lado del otro, de modo que necesariamente, cuanto mas fuerte
es la separacién, tanto mds puro es el Yo, y tanto mas extenso es a la
vez el objeto por encima y mas alla del hombre ('*). Aplicado a las dos
formas del saber que reflejan el desgarramiento del hombre y del mundo,
la religidn y ia filosofia det entendimiento, el esquema de la 'duplicacion’
dialéctica sanciona el carater accidental de cada una de aguellas figuras
teoréticas. “Depende del caso — observa Hegel — hacia cual lado se
inclina la conciencia del hombre": si hacia la representacion del Dios
objetivo o hacia la autoconciencia del Sujeto transcendental (7). Et hombre
puede sustraerse a la indiferencia de la accidentalidad de las ‘figuras’ sélo
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asumiendo una determinacion del Todo como absoluta, esto es, volviendo
a caer en la ‘positividad’ y en la ‘escision’, en la que precisamente esta
arraigada aquella accidentalidad. Toda determinacion es en efecto ‘el
producto de la reflexion; y se puede por consiguinte mostrar de cada una,
en cuanto puesta, que con lo que algo es puesto, al mismo tiempo otro
algo no es puesto y es excluide” (1%). Adn mas, “si la separacién es
infinita” como sucede con la cultura y la reflexién de la época, “entonces
el fijar del subjetivo y del objetivo es indiferente. Paro la oposicién per-
manece: absoluio finto contra absolute infinito” (27).

Es muy imporiante no descuidar el pardmetro especifico que Hegel
utiliza en su critica de Kant y de Fichte, para poder captar el significado
auténtico de la polémica y su interna relevancia doctrinal. Lo que orienta
y sostiene ia critica hegeliana del formalismo kantiano o del idealismo de
Fichte, no es tanta — o no es todavia — la ‘diferencia’ especulativa,
cuanto méas bien la toma de conciencia histérico-critica del decisivo con-
dicionamiento que la totalidad ‘enajenada’ del presente ejerce respecto
de las ‘figuras’ de la razdn filosdfica. En los sistemas “de la Doctrina de
las costumbres y del Derecho natural”, opbserva Hegel, “'en la fija y abso-
luta polaridad de la libertad y necesidad, no se puede pensar en ninguna
sittesis. .. la oposicién permanece absolutamente fija ain bajo el colo-
rete del progreso infinito” (**). Pero hay algo mas: la alternativa que estas
dos filosofias pretenden contraponer a las matafisicas o teologias del
Ser no es en rigor sino ‘ideolégica’: una vez aceptada la 16gica de la
separacién absoluta, “‘este ser dominado paor el objeto inmanso es lo que,
como relacién, se sigue aceptando’ ('°). El Sujeto que se conoce a sf
mismo como un cpuesto y que en Ia oposicion infinita al objeto se detine
como Absolutg, ha aceptado para su propio constituirse y saberse [a ldgica
de la separacién. Mas por ello, en cuanto & es principio absoluto de la
subjetividad, es también y a la vez principio de la existencia infinita de la
objetividad, Desde esie punto de visia, ef supuesto kantiano-fichtiano del
Yo como principio de resoiucidn o superacién de la Trennung originaria,
no puede ser interpretado sino como la conclusién de un proceso de
Enttremdung, de la que son manifestaciones las formas especulativamente
mas abstractas de la ‘positividad’ contemporanea.

En ello reside la accidentalidad o indiferencia de las ‘figuras’ de
ta fé religiosa y del intelecto especulativo respecto del horizonte proble-
matico v la estruciura de la &poca. Los sistemas filoséficos de la subje-
tividad, no menos que los de la teologia objetiva, terminan por ser testi-
monios del mismo fenémeno de la ‘escisién’ del hombre y de la sociedad
contemporanea. Por ser testimonios de la ‘escisidn’, Kant y Fichte son
los filésefos de la época; mas por quedar prisioneros de la ‘escision’, ellos
mismos no pusden sino proponer una ‘negacidn’ de la objetividad alie-
nante, que se convierte inexorabiemente en ‘negacién de la negacion' vy,
por consequiente, an una confirmacion tanto mds radical cuanto mas abs-
tracta **de la mas alta escision” de la época moderna.

Con Kant y Fichte “la especulacién como filosofia ha eliminado aquf
la oposicién, pero como sistema ha elevado un limitado al absoluto, que
es tal segun su forma habitual ¥ conocida” {*°). De ahi fa ambigua rela-
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cion de las filosofias de Kant y Fichte con la época. Respecto a la con-
ciencia inmediata y a la cultura de! tiempo, se les debe reconocer el
mérito “de haber hecho la escisién mucho mas rigida y de haber refor-
zado alun mas la exigencia de la unificacion en fa totalidad” (*!). Bajo
este punto de vista, las filosofias del criticismo y dal idealismo recogen
y expresan especulativamente el impulso revolucionario de los tiempos
nuevos. Pero consideradas como 'sistemas’, en cuanto significan la posi-
cion de “una forma del absoluto” (%2}, las filosofias de! Yo ferminan por
ocultar el caracter revolucionaric de la época bajo el manto de una cultura
de transicién: y 'la desdicha del periodo de transicién consisie” -—
escribe Hegel — “en el hecho de que este reforzarse de la nueva cultura
no se ha del todo purificado del passada, en o cual cansiste tambien la
positividad™ {*3}.

De regreso de su maxima curvatura teorética al mundo historico-
cultural, en un preciso empefio de analisis critica, la dialéctica de la
escision y de la positividad del joven Hegel se concluye en una uGitima y
decisiva indicacién especulativa: agquella por la cual se hace.palente la
exigencia de una filosofia que desarrolle con coherencia y rigor fa ten-
dencia especulativa de Kant y Fichte. Filosofia como “'saber absoluto”,
diréa Hegel; esto es: filosofia que precisamente por conservarse "'sometida
al destino de su tiempo”, al desgrarramiento infinito de los opuestos,
logra el “(itimo acto de la reflexion filosdfica” y alcanza la conciencia del
aniquilamiento de [as oposiciones.

El periodo de Francfort se cierra con el anuncio, todavia formulado
via negationis, de! saber absoluyto como superacion de la reflexign. En el
Systemfragment Hegel sostiene que la filosofia debe terminar en la reli-
gion, an cuanto esta Gltima '‘no pone el ser del infinito como un ser de
ta reflexion, como un ser subjetivo u objetive” (*). A partir de esta afir-
macion, en los escritos de Jena anteriores a la Fenomenologia el pro-
grama del saber absoluto adquire paulatinamente un perfil mas elaborado,
una nueva y mas abierta dimensién. Nuevos intereses obligan al pensa-
miento dialéctivo hegeliano de Jena a aferrarse a la realidad del tiempo,
a la vida de los hombres. El joven Hegel se empefia ahora en el analisis
de campos particulares de experiencia, participa de los problemas del
Estado y de la sociedad de Alamania, se compromete con los temas de
ta economia y de la vida ética en &l mundo contemporaneo. De aqui que
la filosofia jenense de Hegel fuerce los confines de las puras estructuras
teoréticas y se proyecte a si misma, en cuanto saber absoluto, como cri-
tica de la época y conciliacion tedrico-practica del hombre y del mundo.
En la nueva perspectiva, la superacion de la reflexion no es sélo un ejer-
cicio interno a la especulacign: esta superacion debe mas bien confi-
qurarse en la actividad mediante la cual la razdon reconoce y se apropia
de la crisis de la totalidad, presente en la época, Si la filosofia consi-
derase fa disgregacién de (a lotalidad como el “sistema de la negati-
vidad”, como aquella objetividad ilimitada y precaria a la cua! se le con-
trapone la subjetividad absoluta de la autoconciencia, 1a existencia misma
de la filosofia quedaria reducida a [a pura “apariencia formal tanto de
conocimiento como de leyes”, consistiria “en una libertad vacia, como
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la de un huir”. La verdad del principio filosofico no podria ser diversa de
la no-verdad de aguel desgarramiento sino “arroganose la forma y con-
solidandose en ella” ().

El problema inicial de la filosofla es pues, segin Hegel, el de cues-
tionar el supuesto mismo de la reflexidon, por el que la presencia de la
razén en la historia se vuelve incierta, esto es: la separacién absoluta de
sujefo y objeto, de teoria y praxis del hombre. Solo en la medida en que
el concepto se abre a la realidad y se enriquece con el movimiento del
ser histdrico-sociat del hombre, sélo asi el sistema de la razén puede
asumir fa funcién y et valor de término medio de ia reconciliacion. En
razén de todo esto, el saber de la filosofia que se sabe implicada en la
historia y en la realidad del tiempo, puede constituirse como saber abso-
luto precisamente porque asume para si la responsabilidad de la critica
de la escisién que sufre la época presente. La justificacion dialéctico-
histérica de la filosofia como ‘“saber absoluto”, reposa pues en la afir-
macibén hegeliana de que “la totalidad (Totalitat) es posible en ta méas alta
plenitud de vida (héchsten Labendigkeit} solo cuando se restaura proce-
diendo de la mas alta divisidon (aus der héchsten Trennung)” (2°).

Hege! ha formulado asi en sus lineas esenciales la estructura interna
_ del saber absoluto y ha descubierto, en a dialéctica del mismo, la Unica
posible respuesta a la preocupacidn que habla manifestado al amigo
Schelling en la carta de noviembro de 1800. “Cuando la potencia de la
unificacién desaparece de la vida de los hombres y las oposiciones han
perdido su relacién viviente y su accidn reciproca y alcanzan la inde-
pendencia, entonces surge la necesidad de la filosofia (das Badlirinis der
Philosophie)” {**). Frente a los membra disiecta de ta ‘escision’, “el Unico
interés de la razén es superar estas oposiciones que s& han consoli-
dado” (#%). Frente a la patencia mediadora de la razdn, la existencia da
la escisidn sigue siendo necasaria, pero sdlo como “fuente de la exigencia
de la filosofia y, en cuanto cultura de una época, como el aspecto con-
dicionado, dado de la“figura (Gestall)” de la unificacién (*9).

En el pasado, “la cullura (Biidung) de las diferentes épocas ha esta-
blecido en diversas formas estos opuestos™, pero an la actualidad el
desmembrarse de la totalidad y el consolidarse de la separacién ha pene-
trado e incidido incluso en la unidad misma el ser y la conciencia del
hombre:; “las contradicciones que en el pasado. .. eran en diversa manera
importantes y hablan atraido todo el peso de los intereses humanos, se
han convertido con el progreso de la cultura (Fortgang der Bildung) en

la forma de la contradicciéon entre razén y sensibilidad, inteligencia y



OUTUBRO A DEZEMBRO — 1972 201

naturaieza y, en relacién con el concepto universal, entre absoiuta subie-
tividad y absoluta objetividad” {3). Ei “sufrimiento del hombre”, *la
muerte perpetua” del hombre cristiano-burgués “‘que el tiempo ha llevado

a un mundo interior”, “la contradiccién que se vuelve cada vez méas
grande entre lo desconocido gque los hombres buscan conscientemente

y 1a vida que les es ofrecida y permitida y que ellos hacen propia”, son
algunos de los signos de la angustia del tiempo. En la cultura y la refle-
xion de la época la angustia se ha traducido y perpetuado en 1a ‘positi-
vidad’ del aislamiento y de la separaciéon: en ellas '“ta universalidad es
solamenie existente como pensamiento, ya no como realidad” (3%). De
esta manera el diirftiger Zeit ha llegado a ser una suerte de ‘plenitud de
los tiempos': la incertidumbre de la historia totalmente menesterosa puede
aparecer como la plenitud de un presente abierto al futurp, como la posi-
bilidad de realizar el destino de! hombre y de la historia. Respecto de
esta significacidn histérico-universal del tiempo presente, sl saber abso-
luto no puede propeonerse ni fundamentarse sino mediante una radicat
aceptacidn de su propia historicidad, de su reduccidén a la medida del
tiempo presente. La separacién de sujeto y objeto deja de tener para la
filosofia el valor de ‘escisidn’ absoluta y sélo puede aparecer como “la
forma en la que la originaria unidad se conserva histéricamente en base
a las condiciones de! mundo moderno”, de mado que “no existe ninguna
posibiladad de salirse de la escisién, poniéndose e una o de otra
parte” (32).

Ante la realidad histérica de [a ‘escisidn’, ia filosofia arriesga su
Gitimo significado humano prociaméndose como agquel “comprender o
que es” {*"), que se opone al "absoluto fijarse de la escisiébn por obra
del entendimiento” (**). Con ello no desaparece la existencia de la 'esci-
sion’, sino su ser enajenado y su reflejo en la positividad de 1a ‘conciencia
desdichada’. Por encima de ésta y mediante la idea de totalidad que ie
brinda la razdén filpsdfica, el hombre reconguista la libertad de si mismo
y de ‘sus determinaciones histéricas, re-conociendo “ei ser-devenido del
mundo intelectual y real como un devenir y el ser de este mundo, en
cuanto producto, como un producir” (*7), En cuanto reapropiacion de {a
totalidad objetiva por parte de! hombre y de su 'trabajo’, 1a idea de la filo-
sofia es la misma idea del “hombre en general”, y “el saber de la filoso-
fia es la inmediatez restituida” de Ja unidad de sujeto-ocbjeto, bajo la
forma de (a mediacién, En cuanto pensamiento de la necesidad auténtica
y no mistificada del tiempo presente, la filosofia es ahora y respecto de
la época, el concepto de la "historia del mundo™, el saber de {a absoluta
posibilidad de que el devenir de la historia sea, hoy y mafana, como es
necesario gue sea (%),
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